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عبد الأمير الحمداني*

جذور اجتماعية رافدينية من السهل الرسوبيّ
مقاربة أثنو-آثاريّة لبعض الظواهر الاجتماعية في 

المجتمع العراقي

يمكنُ للقياسِ والاس�تدلالِ، ضمنَ البح�ثِ الأثنو-آثاري، أن يُؤديا 
دوراً حيوياً في تفس�يرِ الظاهرة الاجتماعية ضمن س�ياقها التاريخي، من 
خلال بعضِ المصادر التي قد تكون: تجربة ش�خصية، أو وثيقة مدوّنة، 
أو بيانات مس�تقاة من دراس�ة أثنوغرافية. يتمُّ استخدامُ القياس العلائقي 
ف�ي المنه�ج الثقاف�ي التاريخي م�ن خلال التركيز عل�ى أوجهِ التش�ابهِ 
الممكن�ةِ بين الجزئيات المكوّنة لثقافتين تنتمي�ان لبيئة جغرافية واحدة. 
من أجل تفس�يرِ البقايا الأثرية وإعادةِ رسمِ صورةِ المجتمعات القديمة، 
ف�إن القي�اسَ يمثّلُ قراءةً مباش�رةً للماض�ي من خلال دراس�ة الفعاليات 

المعاصرة)1(.
تُع�رّف الدراس�ة الأثنو-آثارية عل�ى أنها منهجٌ وطريق�ةٌ في البحث، 
ولي�س تخصّص�اً حقيقياً، ومع ذلك، فق�د أثبت هذا المنه�ج فعاليته في 
مج�ال القي�اس التحليلي ال�ذي ينتج أحيان�اً من التغييرات في أس�لوب 
البح�ث الاجتماع�ي وتصميم�ه، ومن خلال الدليل صار ه�ذا المنهجُ 
جزءاً لا يتج�زأ من التنظير الآثاري)2(. وأصبح الدورُ الذي يلعبه البحث 
الأثنو-آثاري واضحاً ونافعاً في التفسير والاستدلال الآثاري، إذ يهدف 
إلى إيجاد الصلة والرابطة بين البقايا المادية والس�لوك والنشاط البشري 
الذي أنتج تلك البقايا، وذلك حينما يصلنا الأثرُ فقط، بينما يضيعُ السياقُ 
الاجتماعي والثقافي الذي كان مصاحباً للأثر بمجرد زوال المجتمع)3(.
ف�ي بداي�ة س�تينيات الق�رن الماض�ي، ب�دأ لوي�س بينف�ورد وطلاب�ه 
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ف�ي جامعة نيومكس�يكو فصلاً جدي�داً في الدراس�ات 
الآثاري�ة، مبتعدين عن منهج التفس�ير التاريخي للظاهرة 
الثقافي�ة الذي ابتك�ره غولدن جايلد خلال الثلاثينات. 
رف�ع بينفورد ش�عار »عل�م الآث�ار بح�ث أنثروبولوجي 
أو ه�و لا ش�يء«. تضمّ�نَ المنهجُ الجدي�د إدخال علوم 
جدي�دة مكمّلة مثل الأثنوغرافيا ودراس�ة الثقافة المادية 
المعلوم�ات  ف�ي  الفج�وة  ردم  أج�ل  م�ن  المعاص�رة 
المس�تحصلة م�ن العم�ل الميدان�ي والتنقيب�ات. عن�د 
بينف�ورد، لا تغطّ�ي المعلومات والبيانات المس�تخلصة 
م�ن الآثار الماديّ�ة والمدوّنة التي يتمّ الكش�ف عنها من 
خلال التنقيبات، في أفضل الأحوال، سوى ٨٠ بالمائة. 
وتش�كّل النس�بة المتبقيّة الس�ياق الاجتماع�ي والثقافي 
المفق�ود ال�ذي أنتج الأثر، والذي لا يمك�ن التحقق منه 
إّال م�ن خلال دراس�ة أثنوغرافي�ة للثقاف�ات المادية في 

المجتمعات المعاصرة)4(.
في عل�مِ الأثنوغرافي�ا، أفضلُ طريقةٍ لفه�م الظواهر 
الماض�ي  بي�ن  اله�وّة  وردم  وتفس�يرها  الاجتماعي�ة 
والحاض�ر، م�ن بي�ن ط�رق أخ�رى، ه�ي اس�تخدام م�ا 
 Relational يُصطل�ح عليه بـنم�وذج القي�اس العلائق�ي
 Spatial أو نم�وذج العلاقة المكاني�ة الوراثية ،Analogy

وتطبيقهما)5(.وعندم�ا   Relationship and Hereditary

يتمّ تطبي�ق نموذج العلاقة المكانيّ�ة، تُظهر المجتمعات 
التي تعيش في بيئاتٍ متماثل�ةٍ مرتكزاتٍ وبُنىً اجتماعية 
وثقافية متش�ابهة، عل�ى الرغم من الاختلاف فيما بينها 
في المس�ارات التاريخية والمعتقدات الدينية والأصول 
العرقي�ة. يعتقدُ عالمُ الأنثروبولوجيا الآثارية أيان هودر، 

ف�ي نم�وذج العلاق�ة المكانيّ�ة، بإمكاني�ة وج�ود روابط 
وصلات ف�ي الظواه�ر والممارس�ات الاجتماعي�ة في 
مجتمعي�ن مختلفي�ن زمني�اً وعرقيّ�اً، أو حت�ى ف�ي حالة 
وجود انقطاع ثقافي بينهما، شريطة أن يكون المجتمعان 

يشتركان في بيئة طبيعية واحدة)6(.
ف�ي دراس�ة الثقاف�ة المادي�ة والس�لوك الاجتماع�ي 
للمجتمع�ات المعاص�رة، يس�تند القياس إلى أساس�ين 

مهمين)7(: 
1. النه�ج التاريخي المباش�ر: وج�ود علاقة تاريخية 
وعرقية مباش�رة بي�ن منتجي الثقاف�ة المعاصرة ومنتجي 
الثقاف�ة القديم�ة التي وصلتنا بش�كل أدل�ة مادية ووثائق 
مدوّن�ة. ف�ي ه�ذه الحال�ة يش�تغل القياس والاس�تدلال 
بأقصى طاقتيهم�ا. ليس معلوماً، بالضبط، المصير الذي 
آل اليه سكانُ العراق القديم بعد الفتح الإسلامي للعراق 
ف�ي منتصف القرن الس�ابع الميلادي. لك�ن من الراجح 
أنه�م ذابوا مع وصول دفعات بش�رية كبي�رة من الجزيرة 
العربي�ة والصح�راء الس�وريّة التي اندفع�ت نحو المدن 

ليس معلوماً، بالضبط، المصير الذي 
آل اليه سكانُ العراق القديم بعد الفتح 

الإسلامي للعراق في منتصف القرن السابع 
الميلادي. لكن من الراجح أنهم ذابوا مع 
وصول دفعات بشرية كبيرة من الجزيرة 
العربية والصحراء السوريّة التي اندفعت 

نحو المدن والأرياف الرافدينية.
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والأري�اف الرافديني�ة. كان لق�ب »مول�ى« يطلق أساس�اً 
عل�ى الرافدينيين العراقيين من غير العرب في الس�نوات 
الأول�ى لوصول الفتح الإسلامي للع�راق، قبل أن يأخذ 
المصطلح دلالة أخرى، إذ صار يطلق لاحقاً على سكان 

المناطق المفتوحة في إيران وأرمينيا وآسيا الوسطى.
2. نهج القياس المقارن: وجود بيئة طبيعية-جغرافية 
واح�دة حاضن�ة لمجتمعي�ن مختلفي�ن عرقي�اً )8(. طبق�اً 
لأيان هودر في تعريفه للوراثة المكانيّة، تتش�ابه الثقافات 
ف�ي  الاقتصادي�ة  الاجتماعي�ة والأنش�طة  والس�لوكيات 
المجتمع�ات في حال تش�ابه العوام�ل الطبيعي�ة والبيئية 
الحاضن�ة لها، حتى م�ع وجود فواصل زمني�ة واختلاف 
عرق�ي أو انقط�اع ثقافي)9(.ف�ي المثال العراق�ي، يبدو أن 
الفت�ح العرب�ي للع�راق كان نقط�ة تح�وّل ثقاف�ي، ولكن 
التغيي�ر كان بطيئ�اً، وكان التأثي�ر مباش�راً ومنصب�اً عل�ى 
العق�ول أكثر منه على الأعراف والثقاف�ة المادية. ومثلما 
ورث�ت المس�يحية الإمبراطورتي�ن اليوناني�ة الروماني�ة، 
ورث الإسلام ثقافة منطقة غرب آس�يا والش�رق الأدنى 
القدي�م. وبهذا المعن�ى يمكن القول إن الإسلام لم يُلْغِ 
الثقافةَ العراقية القديمة)10(، بل إن بعضهم يعتبر الإسلام 
اس�تمراراً وبناءً لثقافة أقدم)11(. لا شك في أن ثمة أوجهاً 
كثي�رة للش�به بي�ن المجتمع�ات العراقي�ة المعاص�رة في 
الأري�اف والأهوار وبين المجتمع�ات الرافدينية القديمة 
التي عاشت في البيئة نفسها، سواء أكان في مجال الثقافة 
المادي�ة المتضمنة ط�رق الزراعة والري، وس�ائط النقل، 
طرق الصيد، بناء الس�فن، بناء بي�وت القصب)12(، أم في 
مجال الفعاليات والأنش�طة الاجتماعي�ة والثقافية، وهي 

ما يحاول هذا البحث تقديمها.
إذن، ه�ي محاول�ة أوليّة ف�ي مجال الدراس�ة الأثنو-

آثارية التي تُعنى بالبحث في السلوكيات والثقافة المادية 
المعاص�رة من منظور آثاري من أجل التوصّل إلى فهمها 
ضم�ن س�ياقها التاريخ�ي، إذ يوفرالبح�ث الأثنو-آثاري 
نوع�اً م�ن الرقاب�ة والس�يطرة عل�ى القي�اس والتحلي�ل 
والتفس�ير الذي يس�تخدم في عملية تفسير البقايا الأثرية، 
ماديّة أو مدوّنة)13(. تس�تند المحاولة بش�كل أساس على 
مرتكزي�ن. المرتك�ز الأول، وفّرتْه لي تجربةُ الس�كن في 
الأه�وار العراقية، إذ وَلدِتُ ونش�أتُ ف�ي قرية كانت تقع 
في الجزء الش�مالي من هور الحمّار، كنت خلالها أسمع 
روايات من كبار السنّ وألاحظ، بعين الصبيّ، ممارساتٍ 
ومظاه�رَ اجتماعي�ة، دون أن أجد أجوبة لفه�م طبيعتها، 
أسبابها ودوافعها، إلى أن هيّأ لي أساتذتي في قسم الآثار 
ف�ي جامعة بغ�داد – وه�م فاضل عب�د الواح�د علي في 
اللغة الس�ومرية، ووليد الجادر في الفنون القديمة، وتقي 
الدبّاغ في الأنثروبولوجيا - قس�ماً مهماً من الأجوبة. أمّا 
المرتكز الثاني فهو دراستي للأثنوغرافيا والأنثروبولوجيا 
في جامعة نيوي�ورك، التي وفّرت لي فرصة إعادة تركيب 
الصورة من خلال ربط المشاهد المنقوشة على الأعمال 
الفني�ة الرافديني�ة والنص�وص المدوّن�ة م�ع ملاحظات�ي 

هي محاولة أوليّة في مجال الدراسة الأثنو-
آثارية التي تُعنى بالبحث في السلوكيات 

والثقافة المادية المعاصرة من منظور آثاري
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ومش�اهداتي في القرية. وهذا م�ا اتبعته كمنهج في كتابة 
هذا البحث.

الظواه�ر  يج�ري الحدي�ث هن�ا، إذن، ع�ن بع�ض 
الاجتماعي�ة ف�ي المجتم�ع العراقي المعاص�ر ومحاولة 
مقاربته�ا م�ع جذورها الرافديني�ة، إن وُجدت، من أجل 
فه�م طبيعة المص�ادر التي س�اهمت في تش�كّل ظواهر 
اجتماعي�ة كه�ذه، ومن أج�ل إيجاد مرجعي�ات تاريخية 

ثقافية لها.  

أينانـــاّ: كوكب الزهرة
إل�ى وقت قري�ب، كان على أهالي الق�رى المحاذية 
للأه�وار في جنوبي العراق أن ينجزوا حصاد محصولي 
الحنطة والش�عير، وجزّ صوف الأغنام، وترميم الس�داد 
الترابي�ة المحيطة بالق�رى، وصيانة ال�دِكاك الترابية التي 
تقع عليه�ا القرى، وكان عليهم أن ينج�زوا كلّ ذلك في 
غضون الأسبوعين الأوليّن من شهر نيسان، قبل أن تُغمر 
المنطقة بمي�اه الفرات نتيجة الزيادة الموس�مية، ونتيجة 
لأمط�ار، وعواص�ف موس�مية تس�مى محلي�اً »موس�م 
الثريّ�ا«. كان�ت الري�ح الجنوبية الش�رقية قويّ�ة وعاصفة 
م سفن الصيادين وجامعي  بحيث تُكسّر الأشرعة وتحطِّ
القص�ب. ف�ي ه�ذا الوقت م�ن الس�نة تظهر في الس�ماء 

نجم�ة حم�راء متلألئ�ة برّاق�ة، 
كان�ت بالنس�بة لأهال�ي القرى 
نذيراً بقرب حدوث العواصف 
والفيض�ان، وإش�ارة له�م على 
ب�دء إنج�از التحصين�ات قب�ل 

حدوث الهول. 
كان�ت الأمّه�ات والج�دّات يمارسْ�نَ طقس�اً معين�اً 
لحماية الأطفال من خلال وسْ�مِ جباههم بصبغة حمراء 
قاني�ة كي ترضى عنهم النجمة الحمراء، وكي لا تس�بب 
لهم الأذى. الصبغة الحمراء هذه توسم بها جباهُ الأطفال 

مثلما توسم بها جباهُ الخراف الوليدة.
النجمةُ الحمراء البرّاقة هي كوكبُ الزهرة التي كانت 
رم�زاً من رم�وز الإله�ة أينانّا )ش�كل ١( إله�ة الخصب 
والنم�اء ف�ي المعتق�دات الس�ومرية. توص�ف أينانّا في 
الحم�راء  الصب�ح  نجم�ة  بأنه�ا  والمدونّ�ات  القصائ�د 

المتألقة. أمّا اللون الأحمر فهو لونها المفضّل)14(.

الفحل أو العجل الذي يسوق المطر
يسود اعتقاد بين سكان جنوبي العراق، وفي الأهوار 
تحدي�داً، أن الغيوم الحاملة للمطر يس�وقها فحلٌ بعد أن 
يقوم بإخصابها وتلقيحه�ا. طبقاً لاعتقادهم، يقوم فحل 
الغيم ه�ذا بجمع الغي�وم وتلقيحها حتى تغطّي الس�ماء 
ثم ين�زل المطر مدراراً دون توقّ�ف. كان أحدهم، مثلًا، 
يخ�رج م�ن المن�زل أو المضي�ف لي�رى الس�ماء ملبّ�دة 
بالغي�وم الس�ود في�ردّد »ما تصح�ى فحلها به�ا«، بمعنى 

مادام الفحل يلقّح الغيوم فإنها لن تصحو.
المعتق�دات  ف�ي  ي�ردُ 
الرافدينية أن الإله إشكور 
أو  وأدد  الس�ومرية،  ف�ي 
ه�دّاد ف�ي الأكدي�ة، ه�و 
المط�ر  ع�ن  المس�ؤول 

كانت الأمّهات والجدّات يمارسْنَ طقساً 
معيناً لحماية الأطفال من خلال وسْمِ 

جباههم بصبغة حمراء قانية
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والعواص�ف. يُرم�ز للإل�ه أدد في المنحوت�ات والأختام 
الأس�طوانية الرافديني�ة، غالب�اً، بعجل أو فح�ل، وأحياناً 
يص�وّر بهيأة ش�خص يقف عل�ى ظهر عجل حاملاً بيده 
شعاع البرق أو وهو يحمل سوطاً يسوق به الغيوم )شكل 

.)15()٢
يُعزى سبب حدوث المطر في الميثولوجيا السومرية 
إل�ى الإله أدد، إذ يقوم بملأ العرب�ات التي تجرّها الثيران 
م�ن الخلي�ج )حرفياً: البحر الذي تش�رق منه الش�مس(، 
ويأت�ي به�ا إلى بلاد س�ومر وأكد. أم�ا البرق فهو الش�رر 
الص�وت  ه�و  والرّع�د  الثي�ران،  حواف�ر  م�ن  المُتطاي�ر 
الناج�م عن اصط�كاك عجلات العربات بالس�ماء، تبقى 
الغي�وم ماطرة م�ادام أدد )الفحل( يلقحها ويس�وقها إلى 
الجه�ات والمناط�ق الت�ي يق�دّم أهله�ا قرابي�ن أكثر إلى 
المعبد. بالطبع، كلا التفس�يرين، القديم والمعاصر، هما 
محاول�ة لإيجاد تعليلات للظواهر الطبيعية، تس�تند إلى 
أفكار ماقبل فلس�فية يج�د أفراد المجتم�ع فيها راحةً من 
عن�اء التفكير في الأس�باب الموضوعي�ة المعروفة علمياً 

لحدوث المطر.

النخلة، الشجرة المقدّسة
لش�جرة النخي�ل مكانة كبيرة ف�ي حي�اة العراقيين في 
تأريخهم القديم والوس�يط والمعاصر، وصاروا مضرب 
الأمث�ال ف�ي عنايته�م بالنخي�ل، مص�در الث�روة ومرتكز 
الارتب�اط بالأرض والتجذر فيه�ا. واحتلت النخلة مكاناً 
البعدي�ن: الواقع�ي والأس�طوري لحياته�م  ممي�زاً ف�ي 

اليومية.

تذك�ر الرواي�ات التاريخي�ة ح�ول جنّ�ة ع�دن، وهي 
رواي�ات مأخ�وذة بالتأكيد م�ن مصادر رافديني�ة، أن جنّة 
عدن كانت تقع في الجزء الأسفل من وادي الرافدين بين 
نه�ري دجلة والفرات. ه�ذه الرواي�ات التاريخية، ومنها 
الرواية التي توردها التوراة مثلًا، لم توفق في تحديد نوع 
الشجرة المقدسة أو شجرة الحياة. تذكر الرواية التوراتية 
أن ش�جرة التفاح هي الش�جرة المقدسة-المحرمة )سفر 
التكوي�ن٢٤:٣(، الت�ي لم يصم�د آدم وح�واء أمام منظر 
ثماره�ا الناضج�ة. لك�ن المدونات الس�ومرية ل�م تذكر 
التف�اح، بش�كل مكثّ�ف، ف�ي النص�وص الاقتصادي�ة أو 
معاج�م النباتات والأش�جار مثلما ذكرت أش�جار مثمرة 
ومحاصيل حقليّة ش�كّلت جزءاً أساس�ياً من مدخولات 
المعاب�د، كم�ا أن التف�اح لا يمك�ن أن ينم�و أو أن يطرح 
ثم�اراً ناضج�ةً مغرية في بيئةٍ قاس�يةٍ حارة جاف�ة مثل بيئة 
جنوب�ي الع�راق. عل�ى أن النخلة ه�ي الش�جرة الوحيدة 
التي تس�تطيع أن تنمو وتثم�ر في ظلّ ظروفٍ كهذه، وهي 
لا غيرها التي يمكن أن ينطبق عليها بحق وصف ش�جرة 

الحياة المقدسة، وليس التفاح.
في س�ياق تحدي�د البيئ�ة الجغرافية الت�ي كانت تَضمّ 
الجنّة الرافدينية، وفي مجال تثبيت أن شجرة النخيل هي 
ش�جرة الحياة، فإن مش�هداً منقوش�اً على ختمٍ أسطوانيٍ 

تبقى الغيوم ماطرة مادام أدد )الفحل( 
يلقحها ويسوقها إلى الجهات والمناطق التي 

يقدّم أهلها قرابين أكثر إلى المعبد.
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يعود للعصر الأكدي )٢٣٤٠-٢٢٨٠ ق.م(، ربما يسهم 
في الحصول على الإجابة )ش�كل ٣(. يُظهر الختم إلهاً، 
ربما دم�وزي إله الخصب، بوضعية جل�وس وهو يعتمرُ 
قُلنس�وة مقرّن�ة تقابل�ه إله�ة جالس�ة ه�ي الأخ�رى على 
ع�رش، م�ن المحتمل أنه�ا إينانّا، تنتصب بينهما ش�جرة 
نخيل مثم�رة، ويبدو في حافة المش�هد ثعبان صاعد إلى 
الأعل�ى. كلاهما: النخل�ة والثعبان، م�ن رموز الخصب 
والنم�اء ف�ي المعتق�دات الرافديني�ة. قد يكون المش�هد 
الأص�ل والمرج�ع التاريخي الذي اس�تقت من�ه الأديان 
الش�رقية فكرة الجنّة التي عاش فيها آدم وحواء والشجرة 
المحرمة-المقدسة والأفعى التي مارست فعل الإغواء.

في أس�طورة إينانا وشوكالتودا، تُقرر إينانّا النزول من 
الس�ماء إل�ى الأرض، ويك�ون نزولها في جنّ�ة أو حديقة 
أريدو الإلهية، حديقة الإله إنكي حيث مسكنه المحبوب 
)أ- آب�زو، المياه العذبة(. يقوم الإل�ه إنكي بخلق النخلة 
لتك�ون أول ش�جرة مثم�رة ف�ي الحديق�ة الإلهي�ة. أُطلق 
علي الحديقة اس�م »أيدن- عدن« وكانت إينانّا مس�ؤولة 
ع�ن ه�ذه الحديق�ة حت�ى أن لق�ب »س�يّدة س�هل إيدن، 
نن- أيدينا« كان لقبها المفضّل، ويش�ار إليها أحياناً على 
أنها س�يدة بس�اتين النخيل إضافةً إل�ى لقب عروس الإله 

دموزي- أش�مجال - آنا الذي يمثّ�ل العنصر الفاعل في 
نم�و وخصوبة النخي�ل)16(. الطريف في الأمر أن الغراب 
هو مَن باش�ر زرع النخلة بأمرٍ من إنكي )شكل ٤(، حيث 
يص�ف إنكي للغ�راب أن عليه أن يمزج ب�ذرة النخلة مع 
الكُح�ل وأن عليه أن ينث�ره على تخوم أه�وار أريدو)17(، 
وه�و موضع س�هل أيدن بين أوروك وأري�دو. كان نخيل 
س�هل أي�دن من أجود أن�واع النخي�ل، إذ كان الس�ومري 
يق�ول للمرأة الخصبة الجميلة: أنت نخلةٌ من جو- إدينّا، 

أي أنت جميلة كما نخلةٌ من فم جنّة عدن. 
تقول الأسطورة:

امتثل الغراب لأوامر سيّده،
هَشّم ثم سَحق كُحل سحرة أريدو،

المخبّأ في وعاء الدهان اللازوردي،
زَرَع الحبوب في الأرض المتاخمة للأهوار،

حيث ينبت الشجر المعمّر،
ومنه طَلعت نخلة،

أوراقها تُذكّر بالأشجار المعمّرة،
ولم ير أحد مثلها قط ...

وبعد كل هذا، انطلق الغراب،
تسلق النخلة المورقة،
ملأ فمهُ بالتمر الحلو،

أَهيَ لهذا موجودةٌ في أراضي الملك؟ٍ
سَعْفها يُرافق الأوامر الملكية!

تمرها يتدلّى أعذاقاً بين سعفها الكثيف
تمرها نذورٌ في معابد أكبر الآلهة

ها هي النخلة سليلة الأنهار، الشجرة الخالدة

على أن النخلة هي الشجرة الوحيدة التي 
تستطيع أن تنمو وتثمر في ظلّ ظروفٍ 

كهذه، وهي لا غيرها التي يمكن أن ينطبق 
عليها بحق وصف شجرة الحياة المقدسة، 

وليس التفاح.
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إن طائراً مثل هذا الغراب
قام بعمل الإنسان

وهكذا فإن هذا الطائر، هذا الغراب
الذي امتثل لأوامر سيده

أخرج النخلة الى الوجود
لس�انها الطل�ع يعطي�ك لبّ�اّ، لحيتها الألي�اف تعطيك 

حصيراّ،
فسائلها التي تحيط بها تعطيك أدوات القياس)18( 

فيم�ا يخص اس�تخدام الكُحل في صن�ع النخلة، فإن 
هن�اك مقاربة بين أهداب عين المرأة الش�ابة، أينانا مثالًا، 
وبي�ن س�عفة النخل�ة، لي�س فقط م�ن حيث الش�كل، بل 
م�ن حي�ث وصفهم�ا: رمش العي�ن وس�عفة النخيل، من 
مصادي�ق الخص�ب والجنس والنم�اء. فلطالم�ا اهتمت 
الم�رأة بتزيي�ن أه�داب عينيه�ا بالكح�ل من أج�ل إغراء 
الرجل قُبيل الممارس�ة الجنس�ية، وكذا الأمر مع النخلة، 
فحي�ن يحل موس�م تلقي�ح النخيل فإن الس�عف يبدو في 
أبهى وأجم�ل صُوره، مخض�رّاً غضّاً ناش�راً خوصَه وقد 
اكتس�ى بم�ادة طحينية بيض�اء مائلة إلى الس�مرة، بانتظار 

لقاح الذكر-الفحل. 
ثم�ة علاقة وطي�دة بين الغ�راب والنخلة ف�ي جنوبي 
الع�راق، إذ تس�توطن الغرب�ان أعال�ي النخي�ل وتصن�ع 
أعشاش�ها ف�ي فروة النخل�ة. حتى إذا ح�ان موعد قطاف 
التم�ر تحرك�ت أس�رابٌ م�ن الغرب�ان ت�أكل التم�ر، ولا 
تتكتفي بالأكل، بل تعيث فس�اداً بالتم�ر. ويحدث أن فم 
ومنقار الغراب يصاب بجرثومة في هذا الوقت بالتحديد، 
فيتخلص المزارعون من الضرر، وتكتفي الغربان بالنعيق 

ونظرات الحسرة. في الماضي القريب، كان نوى النخيل 
يس�تخدم علاجاً للأمراض التي تصيب ه�دب العين، إذ 
تتحول نواة التمر بعد ش�يّها وسحقها إلى مسحوق أسود 
يش�به الكحل لوناً، ثم يوضع، مثل الكحل، على بدايات 

الشعر الملامس للجلد)19(.
ولغرض الإشارة والمقارنة فقط، ولأنها تحمل مَنحى 
ملحمياً، أعرض ما أورده صاحب كتاب الأنوار النعمانية 
الس�يد نعمة الل�ه الجزائري، وهو فقيه ومُحدّث ومُفسّ�ر 
وُلِ�دَ في قرية الصباغيّة قرب الجبايش في منتصف القرن 
الس�ابع عش�ر الميلادي، في تفس�يره لعملية خلق النخلة 
وتس�ميتها، إذ يق�ول: »إن الل�ه أم�ر الملائك�ة فوضع�وا 
التراب الذي خل�ق منه آدم في المنخل ونخلوه، فما كان 
لباب�اً صافياً أُخِذَ لطينة آدم، وما بقي في المنخل خَلَقَ الله 
من�ه النخلة وبه سُ�ميّت لأنه�ا خُلِقَتْ من ت�راب بدن آدم 
وه�ي العج�وة. وكان آدم يأن�س بها في الجن�ة ولما هَبط 
إلى الأرض اس�توحشَ بمفارقتها وطلب من الله أن يُنزّل 
له النخلة فأنزلها وغرس�ها في الأرض، ولما قربت وفاته 
أوص�ى إل�ى ولده أن يضع مع�ه في قبره )جريدة( س�عفة 
منها فصارت س�نّة إلى زمان عيس�ى ثم اندرست فأحياها 

النبي وقال إنها ترفع عذاب القبر ما دامت خضراء«)20(.
وتكاد الرواية المندائيّة العراقيّة، عن كون النخلة أول 

يقوم الإله إنكي بخلق النخلة لتكون أول 
شجرة مثمرة في الحديقة الإلهية. أُطلق 

علي الحديقة اسم "أيدن- عدن" 
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الأشجار المخلوقة، تتماهى مع القصة السومرية. ترد في 
الرواية المندائيّة أن ملك النور العالي أَرسلَ الملاك هيبل 
ره�ا ويهيئها لخل�ق آدم حيث  زي�وا إل�ى الأرض كي يُعمِّ
كان�ت الأرض خرب�ة تغطّيه�ا المي�اه، وأعطي�ت للملاك 
مهم�ة خلق الزروع والأش�جار ومن بين أولى الأش�جار 

التي خُلقت كانت شجرة النخيل)21(.
وف�ي مجال تبجي�ل النخل�ة والإش�ادة بفوائدها، فإن 
نظ�رة العراقيين له�ا في الوقت المعاص�ر لا تختلف عمّا 
أوردته الأس�طورة الس�ومرية. فقد سُ�ئل أح�د العراقيين 
وه�و ف�ي موس�م الحج: م�ا هي ثم�ار بلادك�م؟ فأجاب 
التمر. ثم ماذا؟ فأجاب التمر أيضاً. فلما استغرب السائل 
من هذا الجواب قال العراقي: إننا نستفيد من النخل فوائد 
عدي�دة. فنس�تظل به م�ن وهج الش�مس، ون�أكل ثمرته، 
ونعلف ماش�يتنا بنواته ونعلن عن أفراحنا بسعفه، ونتخذ 
من عصارته عسلاً، ونصنع من جريده وخوصه الأواني 
والحصران وغيرها من الأثاث، ونصنع من جذعه خش�باُ 

لسقوفنا، وأعمده لبيوتنا، ووقوداً لطبخنا)22(.

نخيل دجلة ونخيل الفرات
 في جنوب�ي العراق، يقال للنخلة غير المثمرة أو التي 
تطرح ثمراً س�يئاً، يقال لنخلة كهذه »دِگلة أو دقلة«، وهي 

مف�ردة ربم�ا تتصل باس�م دجلة، في إش�ارة إل�ى أنها من 
نخيل دجلة ال�ذي يقّلّ جودةً عن نخيل الفرات، مضرب 
الأمث�ال، حتى أن المثل الش�عبي القائل »نخل الدير عيط 
ودگل«، يش�ير إل�ى أن نخي�ل منطق�ة الدي�ر الواقعة على 
نه�ر دجلة ق�رب القرنة هو من الصن�ف الطويل جداً وأن 
ثماره رديئة النوعية بحيث لا تغري بقطفها مقارنة بنخيل 

الفرات في منطقتي القرنة والمدينة صعوداً.
 لق�د اهتدى الرافدينيون القدم�اء إلى صعوبة الزراعة 
والري من نهر دجلة، ذلك أن مجرى النهر أشدّ انخفاضاً 
م�ن ضفاف�ه مما يصعب الس�قي من�ه. كما أن مي�اه دجلة 
تج�ري بس�رعة ولا يمك�ن التحك�م به�ا بس�هولة، وأن 
الطمي ال�ذي يحمله أقلُّ خصوبةً من طم�ي الفرات)23(، 
لذل�ك أطل�ق الس�ومريون عل�ى النهر اس�م إد-جلات، 
ويعني الس�هم المنطلق، الذي تح�وّل لاحقاً إلى تجرات 
ف�ي الفارس�ية القديم�ة، وإل�ى تايج�رس ف�ي الإغريقي�ة 
واللاتيني�ة. لهذه الأس�باب، ف�إن التحضّ�ر والعمران قد 
حصلا أولًا في وادي الفرات لمئات السنين قبل أن يصل 

إلى دجلة.
وف�ي مجال أفضلية نهر الفرات ي�رد في تعويذة بابلية 
كان�ت تُتْل�ى عند الن�زول في ماء الف�رات للحصول على 

الشفاء ما يلي:
أيها النهر، يا مبدع الأشياء كلها.

عندما حفر مجراك الآلهة الكبار،
وا ضفافك بكل ما هو حسن وطيب. حَفُّ

وفيك أقام إله الأعماق إيا مسكنه،
ووهبك فيضان الماء الذي لا يقاوَم.

وفي مجال تبجيل النخلة والإشادة 
بفوائدها، فإن نظرة العراقيين لها في الوقت 

المعاصر لا تختلف عمّا أوردته الأسطورة 
السومرية.
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كما وهبك الإلهان إيا ومردوخ
غضباً نارياً وجلالًا وروعاً.

أنت قاضٍ في مشاكل البشر
أيها النهر العظيم، أيها النهر المبجل،

يا نهر المقامات المقدسة،
لْني. يا من بمائك يأتي الشفاء، تقبَّ

انتزع ما بجسمي وارمِه إلى ضفافك.
ارمِه إلى ضفافك ]أو[ دَعْه يغور في أعماقك)24(.

التبّرك بشجرة النبق »السدرة«
بالإضاف�ة إلى النخلة، لم تحظ ش�جرة ما في العراق، 
جنوبي�ه بالخص�وص، بقدس�ية وتبجيل مثلم�ا تحظى به 
ش�جرة النب�ق/ الس�درة. يكث�ر تواج�د النبق بغ�زراة في 
جنوبي العراق، وينمو بشكل طبيعي، غالباً، على ضفاف 
الأنهار أو في البساتين والحقول أو داخل البيوت. تطرح 
شجرة النبق ثمراً ش�هياً مرّتين في السنة، واحدة في نهاية 
الربيع وأخرى في منتصف الخريف. يُس�تفاد من خشبها 

وأغصانها في صناعة الأثاث وفي صناعة السلال)25(.
 تس�ود بين الناس عقيدة راس�خة بحرمة قطع ش�جرة 
الس�در أو الإضرار بها وبالتالي تقديسها والتبرّك بها إلى 
درج�ة أن من يقطعها ق�د تحلّ به لعنة، حتى وإن تعارض 
وجودها مع الرغبة في توس�عة دار أو شق طريق. عادة ما 
يتم زيارة أش�جار مُختارة من النبق في موسم الربيع ويتم 
تقديم الن�ذور لها، حتى أن حكايات ت�روى عن تأثيرها، 
الض�ار أو النافع فيما إذا تمّ الإيفاء بالنذر أم لا، جيلًا بعد 

جيل.

 بالطب�ع، لا يتعلّ�ق الأمر بتعاليم الإسلام، فقد تكون 
تح�ضّ عل�ى تكريم الأش�جار، لكنه�ا لا تري�د المغالاة 
في تكريمها. كما أن التبرّك بش�جرة النبق يتمّ في الس�هل 
الرس�وبي بين بغ�داد والبصرة جنوباً إلى الأحواز ش�رقاً، 
ولا يُ�رى أثراً لتقديس�ها خارج ه�ذه المنطق�ة الجغرافية 
رة  إّال بق�در ما تعلق الأمر باس�تخدام أوراقه�ا كمادة مُطَهِّ

لغسل أجساد الموتى. 
قد يكون لتقديس ش�جرة الس�در جذوراً سومرية، إذ 
بو«،  يرد في المدونات الس�ومرية أن ش�جرةً تسمى »خّال
تنم�و بكث�رة عل�ى ضف�اف الف�رات، كانت مقدّس�ة عند 
الس�ومريين. حدث أن س�افرت الإلهة أينانّا-عش�تار من 
أوروك إلى أري�دو لمقابلة الإله إنكي وفي طريق عودتها 
ب�و«، فأُعجب�ت بمنظ�ر أغصانه�ا، لذا  رأت ش�جرة »خّال
أم�رت بأن يتم زراعتها في س�هل ك�ولاب قرب أوروك، 
حت�ى أن عرش�ها وكرس�يها كان يصن�ع من أغص�ان هذه 
الش�جرة، وأنه�ا كان�ت تجلس بظلّه�ا وهي بانتظ�ار لقاء 
حبيبه�ا دموزي )ش�كل 5()26(. ولأنها أصبحت ش�جرة 
إينانا المفضّلة، فقد أحبها الس�ومريون وصاروا يتبرّكون 
بو« هي ش�جرة  بها. هن�اك من الباحثين مَن يرى أن »خّال
الصفص�اف، لك�ن الأخي�رة، عل�ى العك�س من ش�جرة 
النب�ق، لا تط�رح ثم�راً وأن أغصانها لا تصل�ح أن يصنع 

في جنوبي العراق، يقال للنخلة غير المثمرة 
أو التي تطرح ثمراً سيئاً، يقال لنخلة كهذه 
"دِگلة أو دقلة"، وهي مفردة ربما تتصل باسم 

دجلة
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منه�ا أثاثٌ لأنها رخ�وة ومجوّفة. يرد في قص�ة إينــانــا 
وجـلجـامـش وشجــرة الخـولـوبـو:

في تلك الأزمان، شجرةٌ، شجرة خلابّو
زُرعت على شاطئ نهر الفرات،

وسُقيت بماء نهر الفرات.
ولك�ن ري�ح الجن�وب العنيف�ة هب�ت واقتلعته�ا م�ن 

جذورها،
وعاثت فساداً في أغصانها،

ثم حملها نهر الفرات على أمواجه.
كانت المرأة )إينانا( تهيم على وجهها خائفةً من كلمة 

الإله آن؛
كانت تهيم على وجهها خائفةً من كلمة الإله إنليل؛

فانتزع�ت الش�جرة من النه�ر بيديها وج�اءت بها إلى 
أوروك:

سوف أجلب هذه الشجرة إلى حديقة إينانا المثمرة.
ت التربة حولها  الم�رأة زرعت الش�جرة بيديها وس�وَّ

بقدميها:
متى تصير الشجرة عرشاً مثمراً أجلس عليه؟

متى تصير الشجرة سريراً مثمراً فأضطجع عليه؟)27( 

جلجامش و »ثلثين 
الولد من الخال«

يش�يع في جنوبي العراق 
أن  مج�ازاً،  القائ�ل،  المث�ل 
ثلثي الرجل يع�ود لأخواله، 
أهل أمّه، وأن الثلث المتبقّي 

يتبع الأب والأعمام »ثلثين الولد للخال«. أن نسبة الرجل 
لأم�ه، وليس لأبيه، هو تقليد بعيد ع�ن البيئة العربية التي 
يغل�ب فيها المب�دأ الذكوري، دون أن يك�ون للأنثى دور 
يُذك�ر، فضلًا ع�ن إعطائها أهمية في أن يُنس�ب لها الابن 

أكثر من نسبته إلى الذكر. 
في المجتم�ع الذكوري يختفي تمام�اً دور المرأة في 
التأثي�ر الاجتماعي إلى درجة أن ذكره�ا، إن حصل، فإنه 
يأت�ي مقروناً بالازدراء والهامش�ية. لذل�ك، من الراجح، 
منطقي�اً، أن أصل ه�ذا المثل يعود إلى الت�راث الرافديني 
القدي�م، ف�ي بواكي�ره، حينما كان�ت الق�وى المؤثرة في 
المجتمع والكون قوىً مؤنثة بحسب المعتقدات الدينية.  
لذل�ك، كان�ت الزعام�ة والمب�ادرة بي�د الق�وى الطبيعية 
المؤنثة التي تمثّلها الإلهة إينانّا وزميلاتها المبجّلات من 
قبيل تيامت وننماخ )الس�يدة البهيجة(، وننجال )الس�يدة 
العظيم�ة( وننخرس�اج )س�يدة الأقالي�م( وننت�و )س�يدة 
السماء( وننليل )سيدة الهواء( وأخريات، قبل أن تتحول 
الزعام�ة الى الذكور بزعامة الإله مردوخ في بداية الألف 

الثاني قبل الميلاد.
البط�ل  أن  الرافديني�ة  الأدبي�ة  المدوّن�ات  ف�ي  ي�رد 
الملحم�ي جلجام�ش كان ثلث�اه من إله وثلث�ه الآخر من 
بش�ر)28(. يأتي ثلثاه الإلهيين 
م�ن جه�ة أخوال�ه الآلهة، إذ 
كان�ت أم�ه، نينس�ون، إله�ةً 
ثانوي�ةً ف�ي أوروك يس�تعان 
به�ا بديلًا ع�ن إينانـا في أداء 
الطقوس والشعائر في معابد 

قد يكون لتقديس شجرة السدر جذوراً 
سومرية، إذ يرد في المدونات السومرية 
بو"، تنمو بكثرة  أن شجرةً تسمى "خّال

على ضفاف الفرات، كانت مقدّسة عند 
السومريين.
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أوروك حين تنزل الأخيرة إلى العالم الأسفل أو في حال 
س�فرها. أما ثل�ث جلجامش البش�ري فهو م�ن جهة أبيه 
لوجال بان�دا )بح�دود ٢٧٥٠ ق.م(، الحاكم الثالث في 
سلالة أوروك الأولى في عصر فجر السلالات السومرية 

الأول. 

إنكي وخلق الإنسان
بحسب القصة السومرية التي تتحدث عن خلق الكون 
والإنس�ان المس�مّاة »أنك�ي وخل�ق الكون والإنس�ان«، 
وكذلك قصة الخليقة البابلية »أينوما أيلش« ذات الأصل 
الس�ومري، فإن الس�بب ال�ذي من أجل�ه خَلَق�تْ الآلهة 
�ة العمل ف�ي الحدائ�ق الإلهية  الإنس�ان ه�و تحمّ�ل مَهمَّ
المثم�رة ورفع العن�اء والكدح عن كاه�ل آلهة أيجيجي. 
إن موق�ع هذه الحدائق في س�هل »إيدن« لي�س بعيداً عن 
أري�دو، لذل�ك ف�إن المخل�وق الأول الذي ش�ارك الإله 
أنكي في خلقه وتكوينه دعي باسم أدابا إنسان أريدو)29(. 
نُقلتْ عملية خلق الإنس�ان أدابا وصفاته وس�ماته لاحقاً 

إلى شخصية آدم في الديانات الشرقية.
تذك�ر القص�ة الس�ومرية أن محاول�ة تكوي�ن جس�د 
الإنس�ان الذي خلقته الإلهة ننماخ من طين مياه الأعماق 
العذب�ة قريباً من أريدو قد تعرّضت للفش�ل مرّتين، ذلك 

المخل�وق  أط�راف  أن 
الس�فلية لم تكن تقوى على 
حم�ل الجس�د أو أن خلقته 
ويعتريه�ا  ناقص�ة  كان�ت 
الوهن. لذلك طلب الصنّاع 

م�ن أنكي أن يس�اعدهم في جع�ل المخلوق ق�ادراً على 
الوقوف والمشي، حيث نفخ أنكي في جسد إنسان أريدو 
وأم�ر الصناع أن يخلطوا بصاق�ه وريقه مع الطين، عندها 
تمكّن المخلوق من الوقوف والس�ير ونجحت المحاولة 

الثالثة )شكل 6(.
يق�ال في جنوب�ي العراق للرجل المحظ�وظ أو الذي 
يتمكّن من إنجاز ش�يء غير متوقّع، إنه وبحس�ب اللهجة 
الدارج�ة »منف�وخ، أو أحيان�اً متف�ول، بصورت�ه«. أي أن 
ه�ذا الرجل موفّق وقادر عل�ى الفعل، وهي بذلك مقاربة 

ملحوظة مع قصة الخلق السومرية. 

بيت القصب، دموزي وإينانـاّ
يحت�لّ ال�زواج المق�دّس ف�ي المعتقدات الس�ومرية 
مكان�اً مهماً بوصفه من مصادي�ق الخصب ومعالم النماء 
وكان يت�م بي�ن الإله�ة إينانّا والإل�ه دموزي ف�ي بيتٍ من 
قص�ب)30(. لذل�ك، فق�د كان للقص�ب منزل�ة رفيعة عند 
السومريون، لدرجة أن العلامة الدالّة على القصب )جي 
Gi- في اللغة السومرية( كانت تكفي، حين تلحق بأي 
اسم، كي يصبح هذا الاسم مقدّساً. حتى أن هذه العلامة 
قد دخلت في تش�كيل اسم بلاد س�ومر: كي- أن- جي، 
ال�ذي يعن�ي في الس�ومرية بلاد س�ادة القصب ف�ي قراءة 
وبلاد السادة المتحضّرين في 

قراءة أخرى.
ف�ي  أوروك  عص�ر  من�ذ 
الأل�ف الراب�ع قب�ل الميلاد 
وخلال عصر فجر السلالات 

أن نسبة الرجل لأمه، وليس لأبيه، هو تقليد 
بعيد عن البيئة العربية التي يغلب فيها 

المبدأ الذكوري
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الس�ومرية ف�ي النص�ف الأول م�ن الأل�ف الثال�ث قب�ل 
الميلاد، نُقش�ت على الأخت�ام الأس�طوانية وأعمال فنيّة 
أخ�رى حزم�ة القص�ب المعقوف�ة أو حنيّ�ة القصب التي 
تش�كّل عماد بي�ت القصب عل�ى أنهما من رم�وز الإلهة 
إينانّ�ا بوصفه�ا إله�ة الخص�ب والتكاث�ر )ش�كل٧(. أمّا 
دم�وزي فكان رم�زه المص�وّر على الأختام الأس�طوانية 
ه�و ذكر نبات القص�ب حديث النمو، ال�ذي يكون صلباً 
ممش�وقاً ومدبب�اً م�ن الأعل�ى بحي�ث يخت�رق التربة في 

موسم نمو واخضرار القصب)31(.
في ق�رى جنوبي الع�راق، يأخذ بيت القصب ش�كلًا 
يش�به جس�د الأنثى من حيث تك�وّره وتقوّس�ه واكتنازه. 
يتأل�ف بيت القص�ب من صفيّن من الأعم�دة المصنوعة 
م�ن القص�ب، يتم حنيُه�ا لتتق�وّس وتلتقي م�ن الأعلى. 
ف�ي واجهة بيت القصب، كما ف�ي خلفيته، توضع حنيتيّ 
قص�ب تؤطّران المدخ�ل المدبب، تُدع�م حنيتا القصب 
هاتين بدعامتين ضخمتين من القصب ترتفعان باس�تقامة 
ف�ي الفضاء )ش�كل ٨(. تمثّ�ل الحنية المعقوف�ة ودعامة 
القصب المس�تقيمة الإلهين أينانّا ودموزي على التوالي، 
وكان�ت الحني�ة ودعام�ة القصب تش�كّلان، ف�ي التراث 
الس�ومري، جزءًا حيوياً من مش�هد ال�زواج المقدّس بين 

الإلهين.
ف�ي الميثولوجي�ا الس�ومرية، يعط�ى لكل إل�ه أو إلهة 
رقم�اً معين�اً. كان الرق�م )٣٠(، مثلاً، يمن�ح للإله القمر 
ننّ�ار، إل�ه مدين�ة أور، باعتب�ار أن القمر يُكم�ل دورته في 
ثلاثي�ن ليل�ة)32(. أما ابنت�ه، إينانّ�ا، فُتعطى الرق�م )١٥(، 
لأن رقمه�ا لا يمك�ن أن يك�ون أكبر من رق�م أبيها أولًا، 

وثاني�اً لأن القمر يبدو في أبهى وأجم�ل صوره في الليلة 
الخامسة عش�رة وهي بالطبع صورة تش�بّه بها وجه الفتاة 

الجميلة، إينانّا مثالًا.
كان لأينانّا، بوصفها القوى المؤنثة التي كانت مسيطرة 
على الكون بحس�ب المعتقدات السومرية، حضوراً قوياَ 
وملحوظ�اّ، وكانت موافقته�ا، عقائدياً، تؤخ�ذ بالاعتبار 
ف�ي جميع الح�الات ابتداءً م�ن اتخاذ ق�رار الحرب إلى 
بناء السدود وشق الأنهار أو بناء المعابد أو حتى بناء بيت 
من قصب. ولا يس�تبعد أن يكون بي�ت القصب المفضّل 
ل�دى أينانّا لإقامة الزواج المقدّس مع دموزي، مؤلفاً من 
خمس عشرة حنية الذي هو رقمها المفضّل. من الراجح 
أن هذا التقليد في بناء بيت القصب من خمسة عشر حنيّة 
قد استمر جيلًا عن جيل بوصفه رمزاً للمكانة الاجتماعية 
بحيث نرى في الوق�ت المعاصر أن عدد حنيات مضيف 
ش�يخ القبيل�ة أو صاح�ب المرتب�ة الاجتماعي�ة الرفيع�ة 
تكون خمس�ة عشر حنيّة، ويقل عددها كلما قلّت المرتبة 
الاجتماعي�ة لصاح�ب المضيف)33(.  عل�ى أن الرقم ١٥ 
لا يحظى بمكان�ة مميّزة في المجتم�ع العراقي المعاصر 

مثلما تحظى به أرقام أخرى مثل الرقم ٧ أو الرقم ١٢.
من الملاحظ في الأختام الأسطوانية التي تُظهر بيوت 
القصب من عصر أوروك )٣٨٠٠-٣٠٠٠ ق.م( وعصر 

السبب الذي من أجله خَلَقتْ الآلهة الإنسان 
ة العمل في الحدائق الإلهية  هو تحمّل مَهمَّ
المثمرة ورفع العناء والكدح عن كاهل آلهة 

أيجيجي.



عبد الأمير الحمداني: جذور اجتماعية رافدينية من السهل الرسوبيّ

159 الكوفة، السنة 2، العدد 4، خريف 2013

فجر السلالات السومرية )٣٠٠٠-٢٤٠٠ ق.م(، وجود 
ا )القصبة المعقوفة( أو رمز الإله دموزي  ّـ رمز الإلهة إينان
)القصبة المس�تقيمة( أو كليهما. من الممكن الاستدلال 
أن واجهات ومداخل بيوت القصب في تلك الفترة كانت 
موجّهة نحو مدينة أوروك باعتبارها مركز عبادة الإلهين، 
مثلما توجّه بيوت القصب حالياً باتجاه مكّة )شكل ٨(. 

الهلال والنجمة 
كان إله القمر، ننّار في الس�ومرية و سين في الأكدية، 
إله�اً لمدينة أور وإلهاً قومياً لبلاد س�ومر وأكد، ولاغرو، 
فه�و والد أوتو- ش�مش إل�ه العدالة وإينانّا-عش�تار إلهة 
الخص�ب والنماء والحب والح�رب وأدد إله العواصف 
والأمطار وأرش�كيجال إلهة العالم السفلي)34(. ارتبطت 
عب�ادة إل�ه القمر بالمجتمع�ات الزراعية، لي�س فقط لأن 
للقم�ر علاقة بحركة المياه ف�ي الأنهار والأهوار، بل لأن 
التقوي�م الزراعي لأعمال البذار والري والحصاد يس�تند 
أساس�اً إلى دورة القم�ر. لهذا كان لإله القمر ش�أناً مهماً 
في أوس�اط المجتمع الرافديني في الس�هل الرسوبي من 
بين باقي الآلهة السومرية. كما انتشرت عبادته في الشرق 
الأدن�ى القديم، م�ن الأناضول مروراً بالش�ام إلى جزيرة 
العرب واليمن وبلاد فارس، وكان يُعبد بأس�ماء مختلفة 

منه�ا بعل، إيل، أيلوم، ألوهيم، اللات وغيرها)35(. تش�ير 
المص�ادر المدوّنة إل�ى أن الملك-المصل�ح نبونائيد قد 
نق�ل عبادة إل�ه القمر م�ن أور إلى واح�ة تيم�اء قريباً من 
البحر الأحمر وبنى له معبداً، حتى أن ش�به جزيرة س�يناء 
قد أخذت اس�مها من اسم الإله سين مثلما أخذت منطقة 
الجزيرة الفراتية س�نجار )سين- كار أي بلاد الإله سين( 
م�ن اس�م الإله نفس�ه، وكذا بُني ل�ه معبد في لبنان باس�م 
بعلب�ك: بعل-ب�ك، أي بي�ت الإل�ه بع�ل إذ أن بكّة تعني 

البيت.
كان الهلال رم�زاً لإل�ه القمر، ونقش�ت صورته على 
الأخت�ام الأس�طوانية والنص�ب والمنحوت�ات وأحج�ار 
ترس�يم الحدود في جمي�ع العص�ور التاريخية للحضارة 
العراقي�ة، مرّة بمفرده وأخرى مقرون�اً بالنجمة، رمز ابنته 
إينانّ�ا )ش�كل ٩(. لذلك، م�ن الراجح أن وج�ود الهلال 
والنجم�ة منقوش�اً عل�ى بي�ارق القبائل وفي أعلام دول 
المنطق�ة ل�ه علاق�ة بوظيف�ة القم�ر الزراعية-المائية في 

مجتمعات تلعب المياه فيها دوراً حيوياً.

البيض الملوّن
خلال عيد الفصح ال�ذي يحتفل به المس�يحيون في 

حزمة القصب المعقوفة أو حنيّة القصب 
التي تشكّل عماد بيت القصب على أنهما 

من رموز الإلهة إينانّا بوصفها إلهة الخصب 
والتكاثر 

من الممكن الاستدلال أن واجهات ومداخل 
بيوت القصب في تلك الفترة كانت موجّهة 

نحو مدينة أوروك باعتبارها مركز عبادة 
الإلهين، مثلما توجّه بيوت القصب حالياً 

باتجاه مكّة 
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بداية شهر نيسان، يصار إلى تلوين البيض بألوان متنوعة، 
أبرزه�ا اللون الأحمر. يطلق على هذا العيد في الأدبيات 
الكنس�ية »عيد إستر«.  قد يكون للاسم إستر علاقة باسم 
ا في اللغات الس�امية حيث يرد بصيغة عشتار ّـ الإلهة إينان
Ishtar في الأكدية، عش�تروت Astarte في الفينيقية، عثار 

Ather في الآرامية، أش�يرا Ashira، عشتر Ashter، أثرعتا 

.Atherata

يق�وم أهالي الق�رى في الأهوار العراقي�ة، وإلى وقتٍ 
قريب، بتلوين البيض في يوم عيد الأضحى الذي هو يوم 
تقديم الأضاحي نيابة عن الموتى. أتذكّر جيداً أن أمهاتنا 
ك�نّ يصبغن البيض باللون الأحمر في اليوم الذي يس�بق 
العي�د. قد يكون لهذا الطقس علاقة بتقديم القرابين. ولا 
يُستبعد أن تكون له جذور رافدينية تتعلق بطقس الخصب 
أو اس�تذكار إينانّا عن�د نزولها إلى العالم الس�فلي، عالم 

الأموات وخروجها إلى الحياة في فصل الربيع.

خاتمة
من خلال عرض الظواهر الاجتماعية والممارس�ات 
أو  الظاه�رة  الثقافي�ة وتفكيكه�ا، وم�ن خلال فح�ص 
الممارس�ة فحص�اً دقيقاً مس�تنداً على معطي�ات تدعمها 
الملاحظ�ة والدليل المادي، يمك�ن حينها رؤية جذورها 
الأصيل�ة المكوّن�ة خصوص�اً إذا م�ا ارتك�ز البحث على 
أرضية من الأدلة الأثرية، تدعمه وتس�نده، مثلما تؤش�ر، 
للقائ�م على البحث، أين يمكن أن يجد الرابطة والآصرة 

بين الظاهرة وجذرها.
بالطب�ع، ليس�ت ه�ذه المحاول�ة ه�ي الأول�ى، وهي 
بالتأكيد لن تك�ون الأخيرة، فهذا النوع من الموضوعات 
بحاج�ة إلى المزيد من البحث والتقصّ�ي، لكنها ميزتها، 
إن ص�حّ أن له�ا مي�زة، أنه�ا ف�ي معظ�م حالاته�ا تجربة 
ش�خصية مقترنة بتخصص في مجال دراسة المجتمعات 
القديم�ة. إنها محاولة لرص�د الصلة الثقافية بين الماضي 
والحاض�ر، ومحاولة في توثيق ظواهر اجتماعية زائلة أو 

في طريقها إلى ذلك.

وجود الهلال والنجمة منقوشاً على بيارق 
القبائل وفي أعلام دول المنطقة له علاقة 

بوظيفة القمر الزراعية-المائية في 
مجتمعات تلعب المياه فيها دوراً حيوياً.

يقوم أهالي القرى في الأهوار العراقية، 
وإلى وقتٍ قريب، بتلوين البيض في يوم عيد 

الأضحى 
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الأشكال

ش�كل ١: كوكب الزهرة، النجمة الثمانية، رمز إينانّا، 
منقوش�اً عل�ى حجرة ترس�يم حدود م�ن العص�ر البابلي 
 Frankfort( بتصرّف بعد .)القديم )١٧٦٣- ١٥٩٥ ق.م

)36()1954

شكل ٢: الإله أدد
أ. ختم أس�طواني من العصر البابلي القديم يُظهر أدد، 
إل�ه العواص�ف والأمط�ار، يحمل بي�ده ش�عاع البرق أو 
س�وطاً يس�وق به الغيوم وهو يقف على ظه�ر ثور.  يبدو 
خلف�ه م�زارع بهيئ�ة الرجل-الثور وهو يمس�ك مس�حاة 
ذات عصا طويل�ة، فيما يقف متعب�د بمواجهة الإله يقدّم 
ل�ه قرباناً. تقوم الإلهة لاما، إلهة الرحمة والعطف بتقديم 

المتعبد متضرّعة للإله أدد أن يتقبّل منه القربان)37(.
ب. ختم أس�طواني م�ن العصر البابل�ي القديم يُظهر 
الإل�ه أدد راكباً في عرب�ة يجرّها حيوان خرافي تقف فوقه 
إله�ة تحمل بيدها ش�عاع الب�رق، فيما يق�وم متعبّد بإراقة 

الماء على دكّة تقديم القرابين)38(.
ج. ختم أس�طوني من العصر البابل�ي القديم يبدو فيه 

أدد واقفاً على ظهر ثور حاملًا بيديه شعاع البرق)39(.

الأك�دي  للعص�ر  يع�ود  أس�طوانيٍ  ش�كل ٣: خت�م 
)٢٣٤٠-٢٢٨٠ ق.م( يُظه�ر الخت�م إله�اً، ربما دموزي 
إل�ه الخصب، بوضعية جلوس وهو يعتمرُ قُلنس�وة مقرّنة 
تقابله إلهة جالسة هي الأخرى على عرش، من المحتمل 
أنها إينانّا، تنتصب بينهما ش�جرة نخيل مثمرة، ويبدو في 

حافة المشهد ثعبان صاعد إلى الأعلى.
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ش�كل ٤: أ.  ختم أسطواني من العصر البابلي القديم 
)١٧٦٣-١٥٩٥ ق.م(، يُظه�ر إله�ة، ربم�ا إينانّ�ا، وهي 
تقط�ف التم�ر من نخل�ة مثمرة ال�ى جنبها فس�يلة نخيل. 
يب�دو طائري غراب، أحدهما يصي�ح بوجه أينانـاّ محذراً 
م�ن الاقتراب م�ن النخل�ة، والآخر يحمل تم�رةً بمنقاره 

مبتعداً عن النخلة.
ب. ختم أس�طواني مصنوع منحوت بأس�لوب عصر 
سلالة أور الثّالث�ة )٢١١٣-٢٠٠٦ ق.م(، يظه�ر إله�ة، 
ربم�ا إينانّا، تَلتقطُ الثم�ارَ منْ نخلة وتعطيه�ا لامرأة فيما 
تب�دو ام�رأة أخ�رى تقطف التم�ر م�ن الجان�ب المقابل 

للنخلة. غالباً ما يصوّر طائر الأوز كرمز لإينانّا.
 

ش�كل ٥: الجزء الوسطي من ختم أسطواني من عصر 
فجر السلالات الثالث )٢٦٠٠-٢٤٠٠ ق.م( يظهر الإلهة 
إينانّ�ا جالس�ة بظل ش�جرة »خلابّو«، ش�جرتها المفضّلة، 

فيما يقترب منها الإله دموزي مُمسكاً صولجان.

ش�كل ٦: خت�م أس�طواني من عصر فجر السلالات 
الأول )٣٠٠٠-٢٧٠٠ ق.م( يُظهر مش�هد خلق الإنسان 
حي�ث تبدو الإلهة ننم�اخ في محاولتها الأول�ى، التي لم 

يكتبلها النجاح، في صنع إنسان أريدو.
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القص�ب  حزم�ة  إينانّ�ا)أ-  الإله�ة  رم�وز   :٧ ش�كل 
المعقوف�ة، ب- حنيّة القص�ب، ج- د القصبة المعقوفة(، 
ورموز الإله دموزي )هـ- القصبة المدببّة المستقيمة، و- 
حزمة القصب الس�تقيمة ذات النهاية المدبّبة(. الأش�كال 
مأخ�وذة من مش�اهد منقوش�ةعلى أوانٍ حجريّ�ة وأختام 
ق.م(   ٣٨٠٠-٣٠٠٠( أورورك  عص�ر  م�ن  إس�طوانية 
وعصر فجر السلالات السومريّة )٢٦٠٠-٢٤٠٠ ق.م(.

ش�كل ٨: ف�ي الأعل�ى تخطي�ط لبي�ت قص�ب. ف�ي 
الأسفل مشاهد بيوت قصب مستقاة من أعمال نحتية من 

عصر أوروك )٣٨٠٠-٣٠٠٠ ق.م(

ش�كل ٩: أ. حج�رة ترس�يم ح�دود يب�دو فيه�ا رموز 
الآله�ة الرافداني�ة، م�ن بينها الهلال، رمز إله القم�ر ننّا، 
والنجم�ة رم�ز الإله�ة إينانّ�ا. ب. مس�لة المل�ك أورنمّو 
)٢١١٣-٢٠٩٥ ق.م(، مؤس�س سلالة أور الثالثة. يبدو 
في أعلى المس�لة الهلال والنجمة. د. بي�رق قبيلة عراقية 

معاصرة. ه. علم دولة عربية معاصرة.
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الهوامش

لجمعية  مؤسس  عضو  عراقي،  آثاري  الحمداني  الأمير  عبد  	*
مجلس  منها  عالمية  لمؤسسات  وزميل  العراقيين،  الآثاريين 
البريطاني  والمعهد  الشرقية،  للدراسات  الأمريكية  المدارس 
وترميم  صيانة  لبحوث  الدولي  والمركز  العراق،  في  للبحوث 
العالمي.  التراث  وصندوق  الثقافية-اليونسكو،  الممتلكات 
متفرغ لدراسة الدكتوراه في قسم علوم الآثار والأنثروبولوجيا 
آثار  بدراسة  مهتم  بروك.  ستوني  في  نيويورك  ولاية  جامعة  في 
القديم.  الأدنى  الشرق  ولغات  وحضارات  القديم  العراق 
قاد  الأثرية.  والمسوحات  التنقيبات  حقل  في  لسنوات  عمل 
العراق  جنوب  وتوثيقها  ودراستها  الأثرية  المواقع  لمسح  فرقاً 
للفترة من 2003 إلى 2010، إذ تمكّن من توثيق 1200 موقعاً 
ودراستها بضمنها مواقع جديدة لم يتمَّ زيارتها مسبقاً في مناطق 
شرق نهر الغرّاف وفي الأهوار الجنوبية والبادية الجنوبية. ألّف 
ونشر مقالات لمجلات علمية وفصول في كتب باللغتين العربية 
تخصصه،  مجال  في  عالمية  علمية  جوائز  على  حاز  والإنجليزية. 
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